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Onoratd adunare, distinsi colegi,

doamnelor si domnilor,

Criteriile dreptei

|dentitatea dreptei romanesti traverseazd momente importante de clarificare
doctrinard. Se dezbat principiile gandirii populare, se discutd relatia intre liberalism,
conservatorism, centrism si crestin-democratie, sunt comentate apoi raporturile de
continuitate sau de adversitate cu trecutul recent al dreptei (partidele istorice post-
decembriste) si, respectiv, cu trecutul indepadrtat (etnocentrismul interbelic). Pand acum,
conversatia a tratat oblic problematica religiei in spatiul public, atat de aprig disputata in
Franta lui Nicolas Sarkozy, Italia lui Marcello Pera si Benedict al XVl-lea, Anglia
arhiepiscopului Rowan Williams sau Polonia fratilor Kaczynsky'.

in aceasta prelegere doresc sa sustin urmatorul punct de vedere: oricare ar fi

subcurentele dreptei europene, la baza unei atitudini politice opuse progresismului stangist

' John Micklethwait, Adrian Wooldridge, God is back. How the Global Revival of Faith Is
Changing the World, Penguin Press, 2009.



se afla respectul viu si sincer pentru ,Civilizatia Decalogului”. Ma refer aici la Europa
fundamentelor morale nascute din confluenta traditiilor iudeo-crestine, in dialog cu valorile
juridice si aspiratiile intelectuale ale lumii greco-romane. Fdrd Atena (i.e., curajul
interogatiei critice), in absenta Romei (i.e., exigenta dreptului) si, mai ales, lipsiti de
lerusalim (i.e., nostalgia paradisului), viziunea noastrd despre om s-ar subrezi iremediabil.

A fi de centru-dreapta std sau cade impreunad cu respectul acordat tezaurului comun
de spiritualitate al spatiului nord-atlantic. Da: pledoaria pentru statul de drept si separatia
puterilor, critica asistentialismului, incurajarea pietei libere, nevoia de prudenta si
rationalitate, conservatorismul fiscal, dreptul la viatd si proprietate, demnitatea individuala
in contrast cu pulsiunile colectivitatii — toate aceste valori fac parte din ereditatea unei
dreptei moderne, dinamice si capabile de innoire. Chiar daca nu esti un mic antreprenor, nu
ai sanse sa devii un bancher bogat sau nu speri sa derulezi afacerile unei mega-corporatii,
avand totusi o sensibilitate de dreapta te vei lupta impotriva taxarii excesive si a surplusului
de reglementari etatiste.

Un alt exemplu contra-intuitiv: nu esti mostenitorul pipei lui Mircea Eliade si totusi
deplangi persecutia impotriva ultimilor fumdtori care doresc sa-si consume, cu un riscuri
medicale asumate, foaia de tutun. In acelasi fel, oricare ar fi optiunile noastre personale in
materie de teologie — ezitand poate intre teism, deism, scepticism, agnosticism, sincretism
sau 0 anume ortodoxie —, ca oameni de dreapta recunoastem autonomia spiritului uman
in raport cu materia. Refuzam determinismul rasial, biologic sau economic intrucat credem
in potentialul ascuns al persoanei umane. Pe cale de consecinta, s-ar cuveni sa fim favorabili
sau, dacd nu, atunci mdcar non-combativi fatd de manifestarile sanatoase ale religiei
traditionale (i.e., angajamentele care exclud violenta, incitarea la ura, isteria colectivista,
etc.).

in sprijinul acestei afirmatii voi oferi mai intai un argument contextual: crestinismul
meritd un loc in cetate, pentru ca — fie cd vorbim despre Craiova mafiilor de camatari sau
despre zonele interlope ale Bucurestiului — strazile, scuarurile, trotuarele, parcurile si mai

toate cartierele noastre sufera de anomie morala si individualism orb. Simtul comunitar si



reactivitatea civica aproape au dispdrut. Sila de-a face lucruri impreuna devine uneori
coplesitoare. Dupa cincizeci de ani de totalitarism ateu si alti doudzeci de tranzitie incerta,
nu doar canalele media, ci si institutiile publice, scolile sau chiar spitalele au fost invadate
de cinism si gregaritate. Cadrele oficiale ale religiosului au ajuns contaminate de flagelul
prostului gust. E un motiv in plus pentru a spune ca nu face nimanui rau redescoperirea
Evangheliei in puritatea sa originara sau implinirea celor zece porunci (,,sa nu ucizi”, ,,sa nu
furi”, ,,sd nu depui marturie mincinoasa”, etc.).

Al doilea argument este strict principial si nu se refera doar la situatia Romaniei de
astdziDe la bun inceput, crestinismul a avut o vocatie publica si un elan civilizator. Triada
bine, adevar, frumos se armonizeaza printr-o tripla prezenta in cetate: actiune socialg,
aspiratii metafizice §i culturd estetica. Vorbim adesea despre virtutea prudentei, a
dragostei, a cumpatarii, a independentei materiale, a filantropiei, a indelungii-rabdari —
care sunt la fel de importante ca si existenta voluntarilor in cantinele sociale, in casele de
batrani si in scolile pentru copiii defavorizati. Acest chip al binelui vizibil se conjuga cu o
cdutare a adevarului, asumat prin interpretarea teologica a istoriei. Crestinismul are o
metafizica exceptionald si o epistemologie proprie; tratatele patristice expun un mod unic
de-a intelege fiinta lumii create, dar si o conceptualizare anume a cunoasterii de sine
specifica omului cazut.

Prezenta facultdtilor de teologie in marile universitati occidentale (cu exceptia tristd
a Frantei) indica relevanta bataliei pentru adevar. In sfarsit, gloria frumusetii este aparata
de-o lunga traditie in artd si cultura: principalele muzee, sali de concerte sau pinacoteci ale
lumii releva, in fiecare an, contributia crestinismului universal la consolidarea unei anume
estetici: campul vizual est-european e inundat de fluxul cromatic al icoanelor lui Maxim
Grecul sau Andrei Rubliov; partiturile muzicale ale Occidentului gazduiesc capodopere
unice, de la psalmodia bizantind pand la Palestrina, Bach, Mozart, cantul gregorian de secol
XIX sau minimalistul Arvo Pdrt; nici bibliotecile n-au alungat inca poezia lui Roman Melodul
(sec. VI), Dante (1265-1321), George Herbert (1593-1633), T.S. Eliot (1888-1965), Paul
Claudel (1868-1955) sau Vasile Voiculescu (1884-1963).



E in firea lucrurilor ca binele, adevarul si frumosul sa nu-si pund lumina sub obroc.

Pozitia laicistd

Unde se afla insa dreapta romaneascd in raporturile sale cu acest tip de afirmare a
demnitatii crestinismului in spatiul nostru public? Ce sensibilitati unesc sau dezbina acest
pol al reflectiei doctrinare si al actiunii politice din tara noastra?

Cand analizdm paradoxurile romanesti ale modernizari, constatam existenta unui
vechi filon anticlerical, atasat eventual unui afect anti-ortodox inaugurat de pasoptistii
secolului al XIX-lea si continuat pana recent de figuri intelectuale remarcabile, cum ar fi loan
Petru Culianu (1950-1991) sau Adrian Marino (1921-2005). Timpurile moderne ne-au conferit
dreptul, sau poate chiar obligatia de-a interoga abuzurile ideologiilor seculare sau
religioase.” Nemultumirile intelighentiei fata de atitudinea civicd sau culturala a Bisericii fac
parte dintr-un registru retoric cunoscut. De la filozofia lui Vasile Conta (1845-1882) pana la
istoria culturala propusd de Eugen Lovinescu (1881-1943) sau pand la valorile eseisticii lui
Mihail Ralea (1896-1964), ori de la apoftegmele celebre ale lui Emil Cioran (1911-1995) pana
la tratatele sistematice ale lui Mircea Florian (1888-1960), reprosurile aduse crestinismului
oriental au variat intre nota prudent-resemnata si sarja vitriolanta, intre ironia devastatoare
si didacticismul superior. Au deranjat in ultimele douad secole fixatia pe modelul autarhic al
unei Romanii taranesti; refuzul confruntarii cu alte civilizatii decat cea slava ori sud-est
europeand, etc.

Nu este insa aici locul unei genealogii intelectuale a laicismului care a avut, totusi,
consecinte pentru comunitatea noastra politica si culturald.

Traditia initiatd n secolul XIX continud si astdzi. Intr-un interviu recent,

2 Pierre Manent, O filozofie politica pentru cetatean, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2003, a vorbit
despre riscul despre atomizarii societatii prin angajamentul unor multiple ,,fidelitati” la
nivelul fiecarui comportament individual. Realizarea solidaritatii umane nu este deloc simpla.

> Interviu Cristian Preda (partea a Il-a), ,,Madame Blogary” (Vineri, 19 martie 2010), online:
»Mi se pare cd incercarea de a face religie Tn scoald o proiecteaza pe aceasta intr-o
paradigma foarte autoritarista. Eu nu cred ca este o solutie buna. Pledez pentru o laicizare a
spatiului public sia spatiului educationalSint in acelasi timp de acord ca in acest ansamblu al



europarlamentarul PDL Cristian Preda sustinea — pe un ton de-o civilitate caracteristica si
de-o laudabila sinceritate — cd scoaterea religiei din scoli reprezinta o prioritate a viitorului
legislativ. Prea putin tocquevellian in acest punct, dl Preda pare convins ca o democratie
moderna se poate dispensa de efectele socio-economice ale valorilor religioase — in ciuda
lectiei de stabilitate oferitd de Statele Unite ale Americii in ultimii doua sute de ani. Poate
nu am inteles nuantele domniei sale. in orice caz, argumente laiciste similare au fost
ventilate si Tn alte cercuri cu simpatii de dreapta, cum ar fi Grupul pentru Dialog Social ori
Societatea Academica Romana.

Un exemplu simptomatic, ma tem, il reprezintda doamna Alina Mungiu, ale cdrei
comentarii publicistice contin simpatice doze de vitriol anti-teologic. Oricand si-au propus
pastisarea unor iconoclasti occidentali — intre Salman Rushdie si Dan Brown — incercarile
dramaturgice ale doamnei Mungiu au sfarsit prin insultarea a mdcar unuia dintre fondatorii
crestinismului universal. Piesa ,,Evanghelistii”’, lansata in anul 2005, are insa doua tinte.
Cand mai toate cancelariile diplomatice europene pledau pentru respectul inter-confesional
siinter-religios, penita doamnei Mungiu desena noi motive pe urzeala unei mai vechi fronde
anti-ortodoxe. Tnvatatura cresting, in opinia scriitoarei moldave, camufleazd pofta de

I”

putere care poseda inima ,,fanaticului” Paul din Tarsus — ,,falsul apostol” inclinat sa
comitd paricidul. Maestrul sau are contururi feminine: un prezumptiv Isus cu inclinatii spre
amorul liber, starnit de supla si atragatoarea Maria Magdalena. Un instinct misogin insotit
de o invidie precara ii spune lui Paul ¢a Invatatorul trebuie, totusi, sa fie lichidat. Cu o intriga
banald, un dialog tern si un previzibil deznodamant, piesa scriitoarei a starnit mai multe
controverse teologice, decat dezbateri literare. Celor care n-au gustat capodopera
,»Evanghelistii”’, autoarea le-a spus ca n-ar reprezenta decat ,,0 tard de tdrani” (Cotidianul,
13 decembrie 2005).

Spre deosebire de caricaturistii danezi, Alinei Mungiu i-a lipsit hazul si auto-ironia. Tn

absenta unei fatwa ortodoxe, ea a ratat titlul de victima. Episodul cu pricina ne-a aratat

doar cd, in Apus, criteriile decentei invocate de minoritatea islamicd sunt anexate eticii

spatiului educational sa existe scoli religioase.”



multiculturale; in Rasarit, refuzul obscenitatii de cdtre o majoritate crestind se traduce prin
expresia: ,,fundamentalism taranesc”. Daca stanga europeand asista timid la uciderea unor
artisti liberi, precum regizorul Theo van Gogh (1957-2004), o idiosincratica voce a dreptei
romanesti promoveaza cristofobia.

Cum ar putea fi reconciliat polul dreptei conservatoare, fixat in constiinta publica de
scrierile fine ale regretatilor Nicolae Steinhardt (1912-1989) sau Alexandru Dutu (1928-1997),
pentru a nu mai aminti de Virgil Nemoianu, Andrei Plesu, Horia-Roman Patapievici sau
Teodor Baconschi, cu dreapta ,,bismarckiana”, pentru care despartirea de religie e semnul
emancipdrii omului obisnuit de catre Statul condus de cateva elite clarvdzatoare ? Cum se
va alinia firmamentul stelar intesat de madrturiile unor luptatori anticomunisti precum
Corneliu Coposu (1914-1995), Constantin Ticu-Dumitrescu (1928-2008), Elizabeta Rizea
(1912-2003), lon Ratiu (1917-2000) sau Doina Cornea (n. 1929) cu euroconformismul
progresistilor pentru care singurul punct slab al stangii romanesti l-ar constitui legdturile cu
fosta nomenclatura comunistad si tutela nefasta acordata in ultimii doudzeci de ani de lon

[liescu?

Stimatd audientd, doamnelor si domnilor,

Sursele anticlericalismului

Sa spunem totusi cd, dupd 1989, intelectualitatea de dreapta a fost dezamagita de
sovaielnica despartire a Bisericii de fostul regim comunist. Multi si-au inghitit amarul
asistand, en passant, la ingroparea adevarului privind relatia ierarhiei cu fosta Securitate, la
promovarea unor figuri suspecte (aflate inclusiv sub vizorul DNA) si inexistenta unui raport
critic privind istoria compromisurilor sub totalitarism (esecuri cdrora li se opune lectia de
eroism si sfintenie a Tnchisorilor). S-au remarcat fixatia pe un comunitarism rural, absenta
unei doctrine sociale coerente sau inexistenta unui dialog cu Statul plecand de la
profetismul intrinsec unei veritabile teologii politice.

Clericalismul crispat si ritualismul excesiv al unor manifestari ecleziale, controversele



din marginea proiectului ,Catedralei patriarhale”, dezechilibrele grave ale raportului
cantitate-calitate ce definesc invatamantul nostru teologic, minimalizarea eforturilor facute
de acei cdrturari crestini deschisi conversatiei cu modernitatea, simpatia aratata avocatilor
,exceptionalismului paleo-romanesc din spatiul carpato-danubanio-pontic” (de la Arthur
Silvestri pana la milionarul George Becali), pentru a nu mentiona scandalul mass-media din
jurul mortii suspecte de la Mandstirea Tanacu — asemenea intampldri nu puteau ameliora
imagina Bisericii.

Iritarile intelighentiei n-au fost intotdeauna fara temei. Pacatul pe care-l identific in
tabara progresistilor nu este critica unor actiuni punctuale ale Bisericii, ci dorinta de-a
generaliza defectele punctuale ale unei tagme religioase la nivelul unui corp compus din
milioane de membri. Niciun om cu ratiunea sanatoasa nu s-a gandit sa suspecteze de
servilism intreaga suflare a credinciosilor evrei atunci cand rabinul Moses Rosen (1912-1994)
i-a reprezentat in fata autoritatilor comunste; nicio minte intreaga nu s-a gandit la
dizolvarea institutiei Parlamentului dupa circul produs, cu dezgustdtoarea complicitate a
majoritatii ad-hoc, in ziua de 18 decembrie 2006; s.a.m.d. Cu atat mai grava ar fi
extrapolarea de la fapte la doctrina: sd judecam oare liberalismul in lumina politicilor fiscale
coordonate de nevrednicul intru pomenire Varujan Vosganian? Sa credem oare ca doctrina
populara e rezumat de scandalul Ridzi? De ce atunci ar fi crestinismul ortodox confundat cu
ispravile unui episcop de Tomis sau cu ,,talibanismul” unor manastiri sectare?

Mediul politic de centru-dreapta al Romaniei a asumat o atitudine mai putin exigenta
fata de erorile izolate sau sistemice ale bisericilor din Romania. Din ratiuni de oportunism
electoral sau, numai Dumnezeu stie, poate chiar dintr-o convingere sincerd, liderii fostei
aliante ,,Dreptate si Adevar” au flatat sensibilitatile religioase ale poporului. Disputa privind
locul icoanelor in scoli a surprins atat PNL, cat si PDL pledand pentru pdstrarea vechiului
status-quo. Orice senator din Palatul Parlamentului stie ca, in Romania, participarea la
marile sdrbatori bisericesti conteaza totusi mai mult decat prezenta la un party nocturn al
vedetelor TV.

Lasand anecdoticul deoparte, mai trebuie remarcat faptul ca primul mandat al



Presedintelui Traian Basescu a consemnat aparitia unei noi Legi a Cultelor; acest document
a calificat sensul constitutional al separatiei dintre Bisericd si Stat, inteleasa nu in termeni
de adversitate, ci de purd distinctie a planurilor. Tn locul unei agresive confruntari dintre
cele doua domenii (cel secular si cel religios), Legea avanseaza conceptul de parteneriat.
Descurajand conflictul dintre un corp laicist cu porniri revolutionare si un corp teocratic cu
apucaturi reactionare, este relansat dialogul cultural si efortul reconstructiei de punti,
plecand de la nevoile identitar-simbolice, pe de o parte, si de la urgentele sociale-imediate

ale oricarei comunitdti umane de ieri, astazi sau maiine.

Doamnelor si domnilor, dragi ascultdtori,

Parteneriat, nu antagonism

Dreapta contemporand din Romania se confrunta cu o indecizie. Din perspectiva
unei judecati culturale, am identificat existenta unui pol laicist al intelighentiei noastre —
cel care sustine irelevanta crestinismului pentru istoria prezentd, dar si necesitatea unor
interdictii pronuntate de la centrul puterii seculare. Alte voci, apropiate de liberalism, cer
doar sistarea finantdrii clerului inalt sau a bisericilor din bani publici, lasind acest lucru pe
seama comunitdtilor locale, impreuna cu deciziile privind predarea religiei in scoli, statutul

simbolurilor religioase, etc*. in sfarsit, situati tot la dreapta, conservatorii spun c3 exist3

*  Religia in scoli? Un liberal clasic va raspunde foarte simplu: cel care plateste are ultimul
cuvant. Nu clerul, nu birocratii guvernamentali si nu ONG-urile progresite sunt chemate sa
hotdrasca, ci parintii si comunitatea locala. E absurd ca Ministerul de la Bucuresti sa decida
tot ceea ce trebuie sau nu predat intr-o scoala comunald din Delta Dunarii (marcata de istoria
pravoslavnicilor lipoveni) sau din Covasna (marcata de istoria calvinilor maghiari). As
rasturna chiar perspectiva adversarilor religiei si va intreb: de ce sa fie obligatorie educatia
sexuala ntr-o directie a laxismului si a promiscuitatii, in timp ce evocarea preceptelor morale
si spirituale ale crestinismului trece drept o insulta la adresa constiintei? Nu cred ca orele de
religie (care pot combina elemente de istorie, eticd sau artd vizuald) trebuie predate de
oameni ostili textelor sacre, dupa cum nici literatura romana nu merita aparata cu profesori
agramati. Spunind toate acestea, raman la convingerea c3, In adancul fiecdruia, credinta tine
de-o optiune intima. Nici coridoarele, nici sdlile de clasa nu sunt spatii deschise unei
experiente de tip numinos. $coala ne poate oferi informatii si o anumita deschidere
intelectuald sau emotionald catre sfera religiei. Pentru cei care acest lucru mai conteaza,



alte prioritati pentru Romania decat reglementarea acestui domeniu sensibil.

Mai apoi: ideologia comunistd a cerut amputarea organului pentru sacru. Laicismul
insista sa-l anesteziem. Cum se poate face acest lucru? Mai intai, printr-o radicala privatizare
a sentimentului religios: nu e oare timpul sa ne simtim jenati pentru apartenenta la o
credinta cu radacini pre-moderne? Nu e oare necesar sa ingropam disputele teologice, cum
au fost cele care au insotit controversa euharistica provocata de mitropolitul Corneanu?
Educatia noastra ar pleca atunci de la credinta in luminile rationalismului modern; s-ar putea
obtine astfel o reglementare stricta, perfect centralizata, a ceea ce este sau nu este permis
sa se spuna chiar si in ultimul ostrov al Deltei Dundrii.

Numesc acest demers proiectul de pasteurizare spirituala a Romaniei. Cand elitele
politice sau 0 mand de birocrati vor putea decide totul, trecind peste vointa contribuabililor
sau nesocotind interesele comunitdtilor locale, atunci elevii unei scoli din Mila 13 vor
semana Ingrijorator de mult cu scolarii dintr-un gimnaziu cu fite de pe strada Dorobanti din
Bucuresti. Vor vorbi cu totii in acelasi eurospeak compus din trei sute de cuvinte, cantand
mantra incdlzirii globale sau refrenul multiculturalismului? Ar fi o modalitate trista de
reglementare a ultimelor noastre razboaie culturale.

Deocamdatd, partidele nu imbratiseaza criticismul intelighentiei neo-pasoptiste. Nu
putini politicieni au sustinut cooperarea intre mediul politic si mediul eclezial pornind fie de
la reflexul binelui propriu, fie de la reflectia asupra binelui comun. Acest ultim concept
subintinde realitati importante: existenta unui patrimoniu national, cu monumente si cladiri
istorice definitorii pentru Romania. Nimeni nu isi poate imagina Moldova fara chivotele lui
Stefan cel Mare si Petru Rares, fara Voronet, Sucevita sau Arbore; doar un poet infirm va
putea lauda frumusetea Olteniei fara o referinta la manastirile Cozia sau Hurez; in sfarsit,
orice vademecum al turismului european prezintd in termeni elogiosi goticul bisericilor de
lemn ale Maramuresului. Pentru salvarea sau mentinerea acestui capital, parteneriatul
dintre Biserica si Stat trebuie sa functioneze in termeni transparenti.

La determinatiile cultural-estetice ale binelui comun se adauga apoi virtutile sale

adevarata educatie duhovniceasca se face in biserica.



sociale imposibil de privatizat si prezente difuz in sanul societatii: sacralitatea vietii — in
cazul celor nascuti sau nendscuti — si, deci, articularea unui raspuns nemijlocit in fata
depopularii; ca parte a creatiei; grija pentru copii, saraci, orfani sau vdduve; solidaritatea
intre generatii (cei tineri sprijinindu-i pe cei varstnici); atentia pentru caritate si filantropie
(,valea Plopului”, Asociatia ,,Sf. Dimitrie”-Stavropoleos, etc.); atentia pentru mediul
inconjurator, privit ca parte a creatiei divine; respectul pentru proprietate; meritocratia;
valoarea cumpdtarii; etica responsabilitatii necesara mediului business; cultura decentei si
incurajarea probitatii — adica tot ceea ce, intr-un limbaj traditional, stdtea si inca mai sta
sub cupola ,,fricii de Dumnezeu”.

in idealismul lor pragmatic, aceste virtuti ar putea reprezenta sarea pamantului
nostru. Ele recapituleaza toate superlativele traditiilor iudaice, platonice si stoice, precum si
valorile umanismului european modern, compunind laolalta drojdia fard de care corpul
nostru social nu va dospi fapta binelui, cunoasterea adevarului si contemplarea frumosului.
in absenta acestor elemente de civilitate verticald, natiunea romana nu va renaste. O
Romanie a privelistilor curate, intoleranta cu expansiunea mitocaniei; o tara cu suflet,
nesufocata de reglementadri exterioare; o Romanie prosperd, iar nu o colonie pauperd; o un
popor cu cetateni liberi, capabili de auto-control, iar nu o populatie de sclavi ai reflexelor

conditionate.

Onoratd adunare, distinsi colegi,

doamnelor si domnilor

De ce crestinismul nu meritd sd dispara?

Suntem cu totii, aproape fara exceptie, nemultumiti de evolutia recenta a spatiului
public, dar si de relatia Bisericii cu Statul. Criza justitiei, pana la urma, ca si anticlericalismul
constata, ambele, un deficit de caractere si o patologie a discernamantului individual. Nu

legile sau procedurile lipsesc, ci capacitatea de-a impdrti impartial dreptatea (coroana



virtutilor, dupd Platon). Apoi, invazia de imoralitate, pandemia coruptiei, capusarea
bugetului de stat prin reglementari protectioniste, mitocania venala reprodusa atat in
Romania profunda cat si in Romania urbana — intr-un cuvant: asaltul barbariei nu va putea
fi stopat printr-o etica de inspiratie pur seculard. Deviatile comportamentale din scoli ori
din campusurile universitare; traficul de influenta in curtile de justitie; frecventele abuzuri
sexuale sau emotionale documentate (iar uneori stimulate) de presa bulevardierd;
acoperirea centrului istoric al Capitalei cu toate aromele mahalalei; alcoolismul endemic din
satul post-traditional; destramarea vechilor tipare ale bunului-simt — toate acestea nu vor
fi reparate doar prin indignarea unei neo-burghezii atee.

intr-o tara a formelor fara fond, e nevoie de mai multd substantd si mai puting
teatralitate. Normativismul reglementarilor europene nu revitalizeaza, singur, un tesut
social cangrenat. Limbajul comisarilor europeni nu strapunge centrul plebeian al vointei
care decide, la ora siestei duminicale, sa ridice volumul manelei X din apartamentul Y
deasupra decibelilor din blocul vecin Z°. Trebuie oare ca cineva sa evoce epoca Ceausescu
pentru a gasi o solutie la desertul demografic prognozat de Academia Romand si Comisia
prezidentiald pentru Analiza Riscurilor Sociale si Demografice din Romdnia? De ce n-am crede
cd, spontan si natural, organizatiile crestine orientate pro-vita ar putea face diferenta,
interpretind teologic conditia maternitdtii pentru femeie, dar si nasterea de prunci, ca pe
un dar, iar nu ca pe o povara?

latd cateva motive pentru ca virtutile crestine sa redevina relevante in spatiul public.
Valorile impdrtdsite de Mircea Vulcanescu (1904-1952), luliu Maniu (1873-1953) sau Richard
Wurmbrand (1909-2001) merita mai mult decdt sa fie intretinute ca o vietate pe cale de
disparitie, primindu-si oxigenul cu ajutorul unui tub respiratoriu (reglat, evident, din
butoanele ministerului finantelor). Pariul facut in beneficiul valorilor perene aduce
individului si societatii nu doar un plus de echilibru si moderatie, ci si prosperitate, ordine,
decenta si securitate. Investitia in lucrarea Bisericii de educare a inteligentei noastre morale

sau spirituale acoperd, de fapt, costul modic de intretinere al unei ecologii sociale fara de

°> Radu Paraschivescu, Ghidul nesimtitului, Humanitas.



care viitoarele falimente bancare, revolutii culturale sau convulsii geopolitice ne-ar putea
surprinde pe un picior gresit.

Consideratiile de mai sus pot fi extinse din sfera culturii, a economiei sau a socialului
romanesc cdatre intreg spatiul public european. Sd& mentionam aici esecul modelului
multicultural din Marea Britanie; lupta dintre laicismul secular si integrismul musulman care
n-are sanse de pace in Franta; criza statului asistential si turbulentele financiare globala
care impun o alta filozofie a creditului; demografia negativa cere o schimbare de atitudine
fata de familie. Toate aceste evidente concura la argumentul initial: crestinismul e vocea

care acum lipseste Europei, dar care ar merita sa fie din nou ascultata.

Stimate doamne, stimati domni

Batalia pentru adevar, bine, frumos

La inceputul acestei prezentdri am justificat necesitatea reinnoirii respectului dreptei
pentru valorile religioase, dar si a interesului crestinilor pentru soarta si viata cetatii.
Aceastd ipotezd de lucru (formulatd a posteriori) e sustinutd de o tezd speculativd (a
priori).Recursul la date concrete este persuasiv (empirismul fiind, de altfel, doctrina
epistemologicd cea mai apropiatd de gandirea conservatoare). Aceasta prelegere, insg, are
si un argument teoretic: crestinismul nu poate evita, prin chiar certificatul sau de nastere,
afirmarea publicd a binelui, a adevdrului si a frumosului.

lisus din Nazaret n-a murit in imprejurari cu totul accidentale; sfarsitul sau timpuriu
nu se datoreaza unei indigestii alimentare, unui atac cerebral, stresului la locul de munca
sau excesului de colesterol. lisus Hristos a murit, asa cum ne spune Crezul niceano-
constantinopolitan, ,,sub Pontiu din Pilat” — cu alte cuvinte, sub tutela unei anumite ordini
politice. ,,Dati Cezarului ceea ce este al Cezarului”: iata formula explicita de respingere a
unei soteriologii politice si de recunoastere a finitudinii umane. Participarea imperiului la

moartea lui lisus face din teologia crestind un discurs fundamental opus incercdrilor de



sacralizare a puterii prin auto-indumnezeirea Cezarului. De asemenea, pacea eshatologicd a
Sabatului vesnic nu trebuie confundata cu faimoasa de pax romana. Aceste cateva
adevaruri inconfortabile rostite de lisus au fost intotdeauna la vedere si aceasta
transparentd, intre Nazaret si Golgota, a fost platita scump. Cel mai scump cu putinta.

Caracterul public al Crucii nu contrazice experienta intimd a interioritdtii pascale in
drumul cdtre Emaus. Acest paradox este explorat in fiecare pelerinaj al ,,omului lduntric”
spre locul inimii. Dogma mai spune cd orice cuvant e deplin oglindit in tacerea faptei, dupa
cum Logos-ul divin are nevoie de un trup omenesc pentru a deveni manifest. Natura publica
a crestinismului — exprimata in sens cultural si social — se echilibreaza prin dimensiunea
contemplativd si articulatia asceticd a comunitatilor monastice. Cele doua figuri
complementare — Marta (arhetipul hdrniciei) si Maria (arhetipul doxologiei) — dau seama
de paralelismul intre ideile teologice si anajamentele etico-estetice ale crestinismului
apostolic. Reunite in lucrarea personala a fiecaruia dintre noi, atat gandurile cat si faptele
construiesc un habitus al virtutii, imediat recognoscibil.

Ideile crestinismului, apoi, au sustinut o cautare neobosita a adevarului; ele au
izvorat dintr-o epistemologie mefienta fata de conceptele gandirii discursive, lipsita de
lumina revelatiei. S& dam cateva exemple: teza conform careia ,,cauza este superioara
efectului” a fost rasturnata de Crezul de la Niceea: ipostasul Tatalui, ca ,,principiu” sau
yobarsie” a Fiului, ramane egalul Cuvantului vesnic. De asemenea, ideea cd lumea este
eterna rdmane incompatibila cu o cosmologie de inspiratie biblica. La fel, axioma
postmoderna conform cdreia realitatea reprezinta o constructie sociala iar natura umana o
inventie (sau conventie) lingvistica poate fi imediat refutatd de pe bazele unei ontologii
participative sau antropologii teologice, increzatoare in rolul jucat de lumile nevazute.

Crestinismul nu este doar un pietism sentimental reductibil la retorica ,,trdirista”.
Fara o metafizicd (cuprinzand constelatia de simboluri, paradoxuri si idei regulative
sugerate de Sfintele Scripturi), religia lui lisus n-ar tine criteriul veracitatii. Or, fara lupta
pentru adevdr, crestinii alexandrini n-ar fi devenit parteneri de conversatie pentru filozofii

greci — cu precadere, pentru neoplatonici. Daca n-ar fi transmis — pe langa o sensibilitate



religioasda — si anumite idei precise despre om, cosmos si Dumnezeire, Biserica n-ar fi avut
dascdli in scoli si universitati. Crestinismul a fost si ramane public pentru ca disputd in
agora, dupa modelul paulin (Fapte 17), toate revendicdrile epistemologice ale celorlalte
traditii filozofice sau religioase. Asezind jocul dogmelor intr-o arhitectonica proprie si
producand in fiecare epoca un nou tip de muzicalitate, crestinismul refuza tratarea
misterului divin ca pe un adevar propozitional (fapt care degradeaza statutul dogmei la
nivelul sloganului si al ideologiei).®

Pe de alta parte, un crestinism redus doar la metafizica n-ar fi putut sa indice modul
concret de actualizare a adevadrului fiintei prin slujirea neconditionata a binelui si prin
contemplarea neobosita a frumosului. Lumea anticd, pregatita de intuitiile platonismului, s-
a contaminat de retorica bundtatii emanatd din Evanghelii. Prin cuvinte si fapte noi, gesturi
si priviri nemaivdzute — de la contestarea violentei stradale in biografia lui Ambrozie de
Milan (340-397) sau critica sclaviei in opera Sf. Grigorie de Nyssa (335-396) pana la practica
medicinei paleative in manastirile bizantine sau afirmarea, prin taina nuntii, a egalitatii
ontologice dintre barbat si femeie — au dat nastere unei noi etici a solidaritatii si unei alte
estetici a locuirii. (Vezi Excurs)

Pentru crestinii traditionali aflati sub inspiratia textelor revelate, a naratiunilor
parenetice si a celebrarilor liturgic-sacramentale din biserici, faptul de-a face binele si de-a
zidi frumosul a reprezentat, dintotdeauna, doar oglindirea unei ordini transcendente. latd
de ce crestinismul autentic nu poate fi decat o religie deschisa si universalista, chemata
mereu sa pluseze acolo unde ,,ofertele” celorlalte culturi sau ideologii par necredibile,
sarace sau deceptionante.

Romania, Europa, America de Nord si intreaga lume civilizatd trebuie sa incurajeze
aceastd competitie, pretuind libertatea individuad inaintea impulsului tribal-egalitar. in
acelasi timp, orice monopol etatist sau teocratic r asupra campului valorilor ar insemna

sfarsitul bataliei pentru adevar, bine si frumos.

¢ ldeologie.



Concluzii

Am prezentat in aceasta seard doua tipuri de argumente: o ipoteza de lucru, folosind
0 evaluare subiectivd a situatiei din teren, si care spune cd Romania are nevoie de fibra
etica, valoarea estetica si aspiratile metafizice ale crestinismului traditional. Daca
Evangheliile au permis, de-a lungul secolelor, nasterea unei culturi exceptionale — punind
laolaltd, intr-un mozaic exceptional, atat pietatea, inteligenta, generozitatea, cat si geniul
creativitatii — atunci nici astazi asumarea individuala sau comunitard a credintei nu ne va
sabota conditia de buni romani sau chiar de buni europeni.

A doua tezd livrata rabdatorului nostru auditoriu contine un argument a priori,
extras din studiul comparat al doctrinei crestine. In toate ramurile sale, religia cresting nu
poate decat, dupd o prealabila convertire a interioritatii, sa se exprime apoi in spatiul
public. Modul in care Biserica negogiaza raportul dintre discretia lduntrica si manifestarea
explicita in cheia binelui, a adevarului si a frumosului, e subiectul unei alte discutii. Crestinii
nu se roagd unui Dumnezeu anonim iar slujirea aproapelui care are un chip; credinta
presupune deschidere transparenta cdtre misterul alteritdtii, iar nu un legdmant esoteric;
un angajament manifest, iar nu secretomanie si gandire conspirativa.

Este si motivul pentru care mi-am permis sa fiu atat de hotdrat, sau poate chiar

periculos apodictic, in toatd aceastd seard. Va multumesc.



Excurs: crestinismul, darul Europei

incd din secolele I-lll, aparitia crestinismului in bazinul Mediteranei a schimbat
radical sensibilitatea europenilor: de la atitudinea plind de compasiune fata de cei saradi,
femeile neocrotite, copiii abandonati si nevoiasi, pana la stoparea jocurilor sangeroase din
Colosseum si alte arene romane. ,,La inceputuri, crestinii erau — sau cel putin doreau sa fie
— un popor aparte: un alt neam in sanul fiecarui neam (cum fi pldcea sa spuna lui Origen), o
noud umanitate care (in opinia lui lustin Martirul) a invatat sa nu-i mai dispretuiasca pe cei
de alta rasd, ci sa traiasca impreuna cu acestia ca frati si surori. Biserica — guvernata de
propriile sale legi si nerecunoscind alte fidelitati exterioare — a sperat sa devina o natiune
universald — mai mult decat oricare imperiu al zeilor sau al oamenilor, fiind supusa doar lui
Hristos. Nici un alt crez nu putea fi mai subversiv pentru intelepciunea lumii vechi si nici o
alta miscare nu putea fi mai demnad de ura celor pentru care acea intelepciune era adevarul
veacului®.

Crestinismul a anulat exuberanta dionisiacd a grecilor in contul bucuriei
eshatologice, zadarnicind totodata credinta romanilor in eficacitatea soteriologica a puterii
militare: in locul cultului imperial, crestinii au propus inchinarea in fata Pruncului nascut in
ieslea din Betleem; in locul freneziei afrodisiace si al atractiei pentru betia erotic-carnala,
crestinii au ales sa contemple taina smerita a Fecioarei Maria; vitalismul sanguinar al cultului
mitraic a primit replica initierii in sobra liturghia euharistica. Crestinismul, pe scurt, a
demascat nuditatea oricdrei forme de ,,auto-indumnezeire, propunand o alta cale catre
cer: desertarea de sine, sub specie crucis, in asteptarea plina de bucurie a invierii si a
comuniunii cu Dumnezeu.

Crestinismul a furnizat Europei o noud gramaticd a existentei, a cdrei profunzime
meritd deslusita de fiecare generatie. Prin figura lui Hristos, Biserica a restructurat iconic

notiunea pagana de dignitas — oferind, cu alte cuvinte, un chip celor fdra de chip. Chiar si

7 David Bentley Hart, Atheist Delusions, Yale University Press, 1999, p. 116.



fata de sclavie, arata cu perspicacitate teologul american, crestinii din antichitate au
exprimat rezerve: intr-o faimoasa omilie, Sf. Grigorie de Nyssa a delegitimat caracterul
ynatural” al acestei institutii deosebit de importante pentru economia imperiului. Numai
aceasta curajoasa viziune antropologica, sociala si teologica poate explica rapida convertire
a unei minoritati din Imperiul roman — chiar si sub persecutii — la Evanghelia apostolilor:
de la cateva mii de persoane in timpul misiunilor pauline s-a ajuns la inceputul secolului IV la
peste sase milioane de credinciosi (date care preced convertirea lui Constantin cel Mare).
Fard darul crestinismului, Antichitatea tarzie nu s-ar fi despartit de melancolia tragica
a unui paganism polimorfic, prin intermediul cultului bucuriei pascale. Fara Evanghelii, n-ar
fi fost scrise Confesiunile lui Augustin sau operele sapientiale ale lui Maxim Marturisitorul;
fdra intalnirea intre Atena si lerusalim n-ar fi aparut nici geniul speculativ al medievalilor.
Fard recunoasterea unui Creator dincolo de sfera imanentei, conceptul de naturd ar fi
ramas in haloul mitologiei sau al superstitiilor populare, iar pasiunile stiintifice declansate
de revolutia secolului XVII n-ar fi dat roadele bine-cunoscute astdzi. Credinta biblica este
mai mult decat o afirmare irationala a subiectivitdtii; textele patristice nu obosesc sd
aproximeze pentru fiecare generatie raportul just dintre provocarea eshatologica a
revelatiei si nevoia de deslusire rationala a structurilor universului. Existenta unor episoade
sumbre, precum intoleranta confesionala sau persecutiilor institutionalizate de Inchizitie,
dar si trauma adancitd prin razboaiele confesionale, nu neagd aportul de lumind adus in

plan social-educativ de misionarii, medicii sau cdrturarii crestini de-a lungul secolelor.
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